Sen z dziewiatego roku zycia.
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Tematy duchowe

Komentarz do tematdw teologiczno-duchowych obecnych w snie z 9-tego roku
Zycia mogtby miec tak szeroki zasieg, ze obejmowatby w sposéb catosciowy
,Salezjanskos¢” (salesianita). Czytajgc go, poczqwszy od historii jego skutkow, sen
otwiera niezliczone mozliwosci pogtebienia pedagogicznych i apostolskich cech,
ktore charakteryzowaty Zycie sw. Jana Bosko i cate charyzmatyczne
doswiadczenie, ktére pochodzi od niego. Charakter naszej analizy i jej miejsce w
szerszym projekcie badawczym narzucajq jednak ograniczenie sie do kilku
elementow, koncentrujgc sie na gtownych tematach i sugerujqc linie, wzdtuz
ktorych mozemy pogtebi¢ naszq refleksje. Dlatego tez postanowilismy skupic
naszq uwage na pieciu sciezkach duchowej refleksji, ktore dotyczq odpowiednio
(1) misji oratoryjnej, (2) wezwania do niemozliwego, (3) tajemnicy Imienia, (4)
macierzynskiego posrednictwa i wreszcie (5) mocy tagodnosci.

Misja oratoryjna

Sen z 9-tego roku zycia jest peten chtopcow. Sa oni obecni od pierwszej do
ostatniej sceny i sa odbiorcami wszystkiego, co sie dzieje. Ich obecnosé jest
nacechowana radoscig i zabawg, ktore sa typowe dla ich wieku, ale takze
nieporzadkiem i negatywnym zachowaniem. Dzieci nie sa wiec we Snie
dziewieciolatka romantycznym obrazem magicznego wieku, nietknietego przez zto
Swiata ani nie odpowiadaja postmodernistycznemu mitowi o kondycji mtodosci
jako okresie spontanicznego dziatania i wiecznej gotowosci do zmian, ktéra nalezy
zachowa¢ w wiecznym dorastaniu. Chtopcy ze snu sa niezwykle ,prawdziwi”,
zarowno wtedy, gdy pojawiaja sie ze swoja fizjonomig, jak i wtedy, gdy sa
symbolicznie przedstawieni w postaci zwierzat. Bawia sie i ktdca, Smieja sie i
niszcza, przeklinajac, tak jak robig to w rzeczywistosci. Nie wydaja sie ani
niewinni, jak wyobraza je sobie spontaniczna pedagogika, ani zdolni do
samodzielnego uczenia sie, jak myslat o nich Rousseau. Od momentu pojawienia
sie na ,bardzo rozlegtym podwdérku”, ktéry zapowiada duze dziedzince przysztych
salezjanskich oratoriow, przywotujg one obecnosc i dziatanie kogos. Impulsywny
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gest Sniacego Jana nie jest jednak wtasciwym zachowaniem; konieczna jest
obecnos¢ kogos Innego.

Z wizja dzieci przeplata sie pojawienie sie figury chrystologicznej, jak mozemy ja
teraz otwarcie nazwaé. Ten, ktéry powiedzial w Ewangelii: ,Pozwolcie dzieciom
przychodzi¢ do Mnie” (Mk 10,14), przychodzi, aby wskaza¢ $nigcemu postawe, z
jaka nalezy podchodzi¢ do dzieci i towarzyszy¢ im. Wydaje sie majestatyczny,
meski, silny, z cechami, ktére wyraznie podkreslaja jego boski i transcendentny
charakter; jego sposob dziatania jest naznaczony pewnoscia siebie i moca oraz
manifestuje pelne panowanie nad rzeczami, ktére sie dzieja. Dostojny mezczyzna
nie wzbudza jednak strachu, ale raczej przynosi pokdj tam, gdzie wczesniej
panowatl zamet i zamieszanie; przejawia zyczliwe zrozumienie dla Jana i kieruje go
na sciezke tagodnosci i mitosci.

Wzajemnos¢ miedzy tymi postaciami - chtopcami z jednej strony i Panem (do
ktorego pozniej dotacza Matka) z drugiej - okresla kontury snu. Emocje, ktére Jan
odczuwa we $nie, pytania, ktore zadaje, zadanie, ktére ma wykonac, przysztosc,
ktora otwiera sie przed nim, sa catkowicie zwigzane z dialektyka miedzy tymi
dwoma biegunami. By¢ moze najwazniejszym przestaniem, jakie przekazuje mu
sen, tym, ktére prawdopodobnie zrozumiatl jako pierwsze, poniewaz utkwilo w
jego wyobrazni, nawet zanim zrozumiat je w sposdb refleksyjny, jest to, ze te
postacie odnosza sie do siebie nawzajem i ze nie bedzie juz w stanie ich oddzieli¢
przez reszte swojego zycia. Spotkanie miedzy bezbronnoscia mtodych a moca
Boga, miedzy ich potrzeba zbawienia a Jego oferta taski, miedzy ich pragnieniem
radosci a Jego darem zycia musi teraz stac sie centrum jego mysli, przestrzenia
jego tozsamosci. Partytura jego zycia bedzie w calosci napisana w tonacji, ktora
nadaje mu ten pierwotny temat: modulowanie go w calym jego potencjale
harmonicznym bedzie jego misja, w ktora musi wnies¢ wszystkie swoje dary
natury i taski.

Dynamizm zycia Jana pojawia sie zatem we Snie-wizji jako ciagty ruch, rodzaj
duchowego przychodzenia i odchodzenia miedzy chtopcami a Panem. Z grupy
chtopcéw, na ktorych rzucit sie z impetem, Jan musi pozwoli¢ sie przyciagnac
Panu, ktory wzywa go po imieniu, a nastepnie odejs¢ od Tego, ktéry go posyla, i
iS¢, aby prowadzi¢ swoich kolegéw w zupelnie inny sposob. Nawet jesli we $nie
otrzymuje tak silne ciosy od chtopcéw, ze po przebudzeniu nadal odczuwa ich bdl,
a od dostojnego mezczyzny styszy stowa, ktére pozostawiaja go bez stowa, jego
przychodzenie i odchodzenie nie jest nieprzekonujacym zgietkiem, ale droga,



ktora stopniowo go przemienia i przynosi mtodym ludziom energie zycia i mitosci.

To, ze wszystko to dzieje sie na podworku, jest bardzo znaczace i ma wyrazna
wartos¢ proleptyczng, poniewaz w misji ksiedza Bosko podwdrko oratoryjne stanie
sie uprzywilejowanym miejscem i wzorcowym symbolem. Cala scena rozgrywa sie
w tym Srodowisku, zaréwno rozlegtym (bardzo rozlegte podworko), jak i
rodzinnym (blisko domu). Fakt, ze wizja powotaniowa nie ma za tto swietego
miejsca lub niebianskiej przestrzeni, ale sSrodowisko, w ktérym chtopcy zyja i
bawia sie, wyraznie wskazuje, ze Boza inicjatywa zaktada ich swiat jako miejsce
spotkania. Misja powierzona Janowi, nawet jesli jest wyraznie ukierunkowana w
sensie katechetycznym i religijnym (aby ,poucza¢ ich o brzydocie grzechu i o
szlachetnosci cnoty”), ma za srodowisko wszechswiat edukacji. Powigzanie
postaci chrystologicznej z przestrzenia podworka i dynamika zabawy, ktorej
dziewiecioletni chlopiec z pewnoscia nie mdgt ,skonstruowac”, stanowi
przekroczenie najbardziej typowych wyobrazen religijnych, ktorych inspirujaca
sita jest réwna ich tajemniczej gtebi. W rzeczywistosci syntetyzuje w sobie cata
dynamike tajemnicy wcielenia, w ktérej Syn przyjmuje nasza postaé, aby
ofiarowa¢ nam swojq, i podkresla, ze nie ma nic ludzkiego, co musiatoby zostac
poswiecone, aby zrobi¢ miejsce dla Boga.

Podworko mowi zatem o bliskosci taski Bozej w stosunku do ,wrazliwosci”
miodziezy: aby ja przyjac, nie trzeba wychodzi¢ poza swoj wiek, zaniedbywac jego
potrzeb, wymuszac¢ jego rytméw. Kiedy ksigdz Bosko, juz dorosty, pisat w
Mtodzienicu zaopatrzonym, ze jedna z diabelskich sztuczek jest sprawienie, by
mtodzi mysleli, ze Swieto$¢ jest nie do pogodzenia z ich pragnieniem bycia
radosnym i z zywiotowa swiezoscia ich witalnosci, to daje on w dojrzatej formie
lekcje, ktora doswiadczyt we $nie i ktora nastepnie stata sie centralnym
elementem jego duchowego magisterium. Jednoczesnie podwdrko mowi o
potrzebie zrozumienia edukacji poczqwszy od jejnajgtebszego rdzenia, ktory
dotyczy postawy serca wobec Boga. Tam, jak uczy sen, znajduje sie nie tylko
przestrzen pierwotnej otwartosci na taske, ale takze otchtan oporu, w ktorej czai
sie brzydota zta i przemoc grzechu. To dlatego horyzont edukacyjny snu jest
szczerze religijny, a nie tylko filantropijny, i ukazuje symbolike nawrdcenia, a nie
tylko samorozwoju.

Na podworku ze snu, wypelionym dziec¢mi i zamieszkatym przez Boga, objawia
sie Janowi przyszta dynamika pedagogiczna i duchowa podworek oratoryjnych.
Chcieliby$smy jeszcze podkresli¢c dwie cechy, wyraznie przywotane w dziataniach



wykonywanych we $nie najpierw przez dzieci, a nastepnie przez ciche baranki.

Pierwsza ceche mozna znalez¢ w fakcie, ze ,mtodziency przestali sie bic,
wrzeszcze¢ i bluzni¢ i wszyscy skupili sie wokdt Tego, ktéry mowit”. Ten temat
»~gromadzenia sie razem” jest jedna z najwazniejszych matryc teologicznych i
pedagogicznych wizji wychowawczej ksiedza Bosko. Stynny tekst napisany w 1854
r., Wprowadzenie do Planu Regulaminu Oratorium meskiego sw. Franciszka

Salezego w Turynie, w regionie Valdocco_, przedstawia eklezjalny charakter i
teologiczny sens instytucji oratoryjnej, cytujac stowa ewangelisty Jana: , Ut filios
Dei, qui erant dispersi, congregaret in unum” (J 11, 52). Dzialalno$¢ Oratorium
jest zatem umieszczona pod znakiem eschatologicznego zgromadzenia synow
Bozych, ktore stanowito centrum misji Syna Bozego:

Stowa swietej Ewangelii, ktore mowia nam, ze Boski Zbawiciel przyszed? z nieba
na ziemie, aby zgromadzi¢ wszystkie dzieci Boze, rozproszone po réznych
czesciach ziemi, wydaja mi sie, ze mozna je dostownie odnies¢ do mtodziezy
naszych czasow.

Mtodziez, ,ta najbardziej delikatna i najcenniejsza czes¢ ludzkiego
spoteczenstwa”, czesto znajduje sie w rozproszeniu i rozgrupowaniu z powodu
braku zainteresowania edukacyjnego rodzicow lub wptywu ztych towarzyszy.
Pierwsza rzecza, jaka nalezy zrobi¢, aby zapewni¢ edukacje tym mtodym ludziom,
jest wlasnie ,zebranie ich, pozwolenie im méwi¢, umoralnianie ich”. W tych
stowach z Wprowadzenia do Planu Regulaminu echo snu, dojrzewajacego w
Swiadomosci dorostego juz wychowawcy, jest juz wyraznie i rozpoznawalne.
Oratorium jest przedstawiane jako radosne ,zgromadzenie” mtodych ludzi wokoét
jedynej uspokajajacej sity zdolnej ich zbawié¢ i przemienié, czyli Boga: ,Te oratoria
sa pewnymi zgromadzeniami, w ktérych mtodziez przebywa na przyjemnej i
uczciwej rekreacji, po uczestnictwie w swietych nabozenstwach koscielnych”. Juz
od dziecka ksiadz Bosko rozumial, ze ,taka jest misja dziecka Bozego; to moze
zrobic tylko jego swieta religia”.

Drugim elementem, ktory stanie sie cecha rozpoznawcza duchowosci oratoryjne;j,
jest to, co we $nie objawia sie poprzez obraz barankéw biegnacych ,na uczte tego
mezczyzny i tej pani”. Pedagogika swieta bedzie fundamentalnym wymiarem
systemu prewencyjnego ksiedza Bosko, ktory w licznych swietach religijnych roku
bedzie widziat okazje do zaoferowania chtopcom szansy na gtebokie oddychanie



radoscig wiary. Ksiadz Bosko wiedzialby, jak entuzjastycznie zaangazowac
wspolnote mtodziezowa Oratorium w przygotowanie wydarzen, przedstawien,
przyjec, ktére zapewnityby odwrocenie uwagi od trudu codziennych obowigzkdow,
aby wzmocni¢ talenty chtopcéw w zakresie muzyki, aktorstwa, gimnastyki, aby
skierowac ich wyobraZnie w kierunku pozytywnej kreatywnosci. Jesli weZzmie sie
pod uwage, ze edukacja proponowana w dziewietnastowiecznych kregach
religijnych miata zwykle raczej surowy ton, ktéry wydawat sie przedstawiac¢ ideat
pedagogiczny, ktéry nalezy osiagnaé, jako pobozne opanowanie, to zdrowe
Swigteczne wesote oratorium wyroéznia sie jako wyraz humanizmu otwartego na
zrozumienie psychologicznych potrzeb dziecka i zdolnego do promowania jego
protagonizmu. Swigteczna rado$¢, ktéra nastepuje po metamorfozie zwierzat ze
snu, jest zatem tym, do czego musi dazy¢ pedagogika salezjanska.

W rzeczywistosci swietowanie oferuje cztowiekowi szanse na uwolnienie sie od
ograniczen codziennego Zycia, na porzucenie rél, ktére zamykaja relacje w klatce
i na wydobycie na swiatto dzienne tego, co istotne, w czym mozna naprawde
znalez¢ rados¢ zycia i pozwoli¢ nam rozpoznac sie razem jako wspolnota. U
podstaw swigtecznego zachowania lezy jednak nieuniknione pytanie, ktore
dotyczy jego fundamentéw. We wszystkich kulturach swigteczne zachowanie
zaktada autoryzacje, ktérej uczestnicy uroczystosci nie moga sobie sami udzielic.
Swietowanie nie moze by¢ po prostu wynikiem autonomicznej decyzji; nie mozna
sSwietowac bez prawdziwego powodu, aby to zrobi¢, a powdd ten musi wynikaé z
doswiadczenia, ktore naprawde poszerza przestrzen serca i wprowadza wolnos¢.
W przeciwnym razie wolnos¢, ktora jest inscenizowana podczas Swietowania, jest
tylko pusta zewnetrzna powtoka, pokrywajgca sfrustrowane aspiracje; ostatecznie
jest to iluzja, ktéra moze tylko rozczarowac. Zamiast wolnosci doswiadcza sie
transgresji, zamiast wspdélnoty produkuje sie stado, zamiast radosci jest tylko
zgietk, ktory ja imituje, ale jej nie daje.

Uczta oratoryjna umieszcza swoje centrum tam, gdzie znalazly je baranki ze snu,
metamorfoza beczacego stada. Centrum, Zrédiem i celem Swieta mtodziezy jest
obecnos¢ Jezusa i Jego Matki. Ksiadz Bosko wie, ze autentyczna rados¢ pochodzi z
pokoju sumienia, ktore zyje w przyjazni z Panem. Dlatego przygotowuje swieta z
nowennami, ktore przygotowuja serce do zycia taska i z sakramentem spowiedzi,
proponowanym jako prawdziwe doswiadczenie wewnetrznego uzdrowienia.
Swieto jest zatem kulminacyjnym momentem prawdziwej podrézy duchowej
przemiany, ktorej taska Boza jest glteboka sila napedowa, a jednoczesnie wskazuje



na dalsze spelnienie, ktére nastapi w radosci nieba, kiedy przemienienie
czlowieka zostanie w pelni dokonane. Pismo Swiete uczy, ze cale stworzenie jest
od poczatku ukierunkowane na szabat, Bozy dzien odpoczynku, ktory nie jest
pustym czasem, ale przestrzenia bezinteresownosci spotkania i celebracji
przyjazni. Cztowiek spontanicznie nosi w sobie pragnienie wejscia w Bozy dzien,
dazenia do pelni zycia, ktore nie zna juz ciezaru egzystencji i zmeczenia
codziennoscia. To napiecie jest szczegolnie zywe w wieku mtodzienczym, ktéry
bardziej intensywnie poszukuje zabawy i radosci, prawie jakby szukat tam
oczekiwania na wieksze szczescie. Ksigdz Bosko byt w stanie uchwyci¢ w tym
napieciu podstawe i przestrzen wychowawcza dla duchowego doswiadczenia
prawdziwego Swietowania, mozliwego dzieki darowi taski.

Zwiazek miedzy rekreacjg na podworku a swietowaniem podczas liturgii jest z
pewnoscia jedna z dojrzalych implikacji tych intuicji, ktére nidst sen. We
fragmencie Wspomnien Oratorium, opisujacym zywotnos¢ typowego dnia posréd
chtopcow, ksiadz Bosko potwierdza: ,Rekreacja stuzyla mi do podsuniecia moim
wychowankom jakichs religijnych mysli czy zachecania do przystepowania do

sakramentow $wietych”™”. W stynnym Lidcie z Rzymu z 1884 r., ktéry stanowi
jeden z najcenniejszych wyrazow jego duchowej madrosci, zauwaza, z drugiej
strony, bardzo Scisty zwiazek miedzy ,apatia” rekreacji a ,chtodem” w podejsciu
do sakramentéw. W misji oratoryjnej, powierzonej mu we $nie, podworko i kosciot,
zabawa i liturgia, zdrowa rekreacja i zycie taski musza by¢ $cisle zjednoczone,
jako dwa nieroztaczne elementy jednej pedagogiki.

Wezwanie do niemozliwego

Podczas gdy dla chtopcéw sen konczy sie swietowaniem, dla Jana konczy sie on
konsternacjg, a nawet tzami. Jest to skutek, ktory nie powinien nas zaskakiwac.
Zwyklto sie uwaza¢, z pewnym uproszczeniem, ze wizyty Boga niosa wytacznie
radosc¢ i pocieszenie. Dlatego paradoksalne jest, ze dla apostota radosci, dla tego,
ktory jako seminarzysta zatozy ,Towarzystwo wesotosci” i ktory jako kaptan
nauczy swoich chtopcéw, ze swietos¢ polega na ,byciu bardzo radosnym”, scena
powotania konczy sie ptaczem.

Moze to z pewnoscia wskazywac, ze rados¢, o ktérej mowa, nie jest czystym
wypoczynkiem i prostg beztroska, ale wewnetrznym rezonansem z pieknem taski.
Jako taka, moze byé osiggnieta jedynie poprzez wymagajace duchowe bitwy,



ktorych cene ksigdz Bosko bedzie musiat w duzej mierze zaptaci¢ dla dobra
swoich chtopcéw. W ten sposob przezyje on na nowo te zamiane rél, zakorzeniona
w tajemnicy paschalnej Jezusa i przedtuzong w kondycji apostotow: , my gtupi dla
Chrystusa, wy madrzy w Chrystusie, my niemocni, wy mocni; wy doznajecie
szacunku, a my wzgardy” (1 Kor 4,10), ale tak samo , wspétpracownicy w waszej
radosci” (2 Kor 1,24).

Niepokdj, z jakim konczy sie sen, przypomina jednak przede wszystkim zawroét
gtowy, jaki odczuwaja wielkie biblijne postacie w obliczu boskiego powotania,
ktére objawia sie w ich zyciu, kierujac je w catkowicie nieprzewidywalnym i
niepokojacym kierunku. Ewangelia L.ukasza méwi, ze nawet Maryja, na stowa
aniota, poczuta gteboki wewnetrzny niepokdj (,zmieszata sie na te stowa” bk
1,29). Izajasz czut sie zagubiony przed manifestacja Bozej swietosci w swiatyni (I1z
6), Amos porownat do ryku lwa (Am 3,8) moc Bozego Stowa, przez ktére zostatl
pochwycony, podczas gdy Pawel doswiadczyt na drodze do Damaszku
egzystencjalnego wstrzasu, ktory pochodzit ze spotkania ze Zmartwychwstatym.
Cho¢ sa swiadkami fascynujacego spotkania z Bogiem, ktére uwodzi na zawsze, w
momencie wezwania biblijni mezczyZni wydaja sie bardziej wahac¢ ze strachem w
obliczu czegos, co ich przerasta, niz rzucaé sie na oslep w przygode misji.

Podobnym doswiadczeniem wydaje sie by¢ niepokdj, ktérego Jan doswiadcza we
$nie. Wynika ono z paradoksalnego charakteru powierzonej mu misji, ktora bez
wahania okresla jako ,niemozliwg” (,Kim jestes Panie, ze nakazujesz mi rzeczy
niemozliwe?”). Przymiotnik ten moze wydawac sie ,przesadzony”, poniewaz
reakcje dzieci czasami sa wtasnie takie, zwtaszcza gdy wyrazaja poczucie
nieadekwatnosci w obliczu trudnego zadania. Ten element dzieciecej psychologii
nie jest jednak wystarczajacy, by rozjasnié¢ tresé¢ dialogu ze snu i gtebie
duchowego doswiadczenia, ktore przekazuje. Tym bardziej, ze Jan ma prawdziwa
ceche przywodcza i doskonata pamiec, co pozwoli mu w miesigcach nastepujacych
po $nie natychmiast rozpoczac oratorium, zabawiajac swoich przyjaciét grami
akrobatycznymi i powtarzajac im stowo w stowo kazanie proboszcza. Z tego
powodu w stowach, w ktérych bez ogrédek oswiadcza, ze jest ,niezdolny do
mowienia o religii” swoim towarzyszom, dobrze jest ustysze¢ odlegte echo
sprzeciwu Jeremiasza wobec boskiego powotania: ,Przeciez nie umiem mowic, bo
jestem mtodziencem” (Jr 1,6).

To nie na poziomie naturalnych predyspozycji rozgrywa sie postulat
niemozliwego, ale raczej na poziomie tego, co mozna wiaczy¢ w horyzont



realnosci, tego, czego mozna oczekiwa¢ na podstawie wlasnego obrazu swiata,
tego, co miesci sie w granicach doswiadczenia. Poza ta granica otwiera sie obszar
niemozliwego, ktéry jednak z biblijnego punktu widzenia jest przestrzenia Bozego
dziatania. ,Niemozliwe” jest, by Abraham miat syna z bezptodnej, starej kobiety,
takiej jak Sara; ,niemozliwe” jest, by Dziewica poczeta i data Swiatu Syna Bozego,
ktory stat sie czlowiekiem; ,niemozliwe” wydaje sie uczniom zbawienie, skoro
tatwiej jest wielbtadowi przejsé przez ucho igielne niz bogatemu wejsé do
krolestwa niebieskiego. A jednak Abraham odpowiada: ,Czyz dla Pana jest co$
niemozliwego?” (Rdz 18,14); aniol mowi Maryi, ze ,dla Boga nie ma nic
niemozliwego” (Lk 1,37); a Jezus odpowiada niewierzacym uczniom, ze ,Co0
niemozliwe jest dla ludzi, mozliwe jest u Boga” (tk 18,27).

Najwazniejszym miejscem, w ktorym pojawia sie teologiczne pytanie o to, co
niemozliwe, jest decydujacy moment historii zbawienia, a mianowicie dramat
paschalny, w ktéorym granica niemozliwego do pokonania jest ciemna otchtan zia i
$mierci. Jak bowiem mozna pokonac¢ $mier¢? Czyz nie jest ona sama w sobie
imperatywnym symbolem niemoznosci, nieprzekraczalng granica kazdej ludzkiej
mozliwosci, potega, ktéra dominuje nad Swiatem, wyznaczajac jego szach mat? I
czy Smieré Jezusa nie pieczetuje tej granicy nieodwotalnie? ,Z ta Smiercia,
bardziej niz z jakakolwiek inng, Smier¢ triumfuje jako koniec wszelkiej mozliwosci,
poniewaz wraz ze $miercia Swietego zabija mozliwo$¢ wszystkiego i

wszystkich”™. Jednak w samym lonie tej najwyzszej niemozliwosci Bég wzbudzit
absolutng nowosé. Wskrzeszajac Syna, ktéry stat sie cztowiekiem w mocy Ducha,
radykalnie obalit to, co nazywamy Swiatem mozliwosci, przetamujac granice, w
ktorej zamykamy nasze oczekiwania wobec rzeczywistosci. Poniewaz nawet
niemoc krzyza nie moze powstrzymac¢ daru Syna, niemozno$é Smierci zostaje
przezwyciezona przez bezprecedensowe zmartwychwstate zycie, ktore daje
poczatek ostatecznemu stworzeniu i czyni wszystko nowym. Odtad ,raz na
zawsze” to nie zycie podlega $Smierci, ale Smier¢ zyciu.

To w przestrzeni stworzonej przez zmartwychwstanie niemozliwe staje sie realne,
to w niej dostojny mezczyzna ze snu, jasniejacy paschalnym swiattem, prosi Jana,
aby uczynit niemozliwe mozliwym. Czyni to za pomoca zaskakujacej formuty: ”
Wtasnie dlatego, ze to wydaja ci sie niemozliwe, musisz uczynic¢ je mozliwymi
przez postuszenstwo ,. Brzmi to jak stowa, ktérymi rodzice zachecaja dzieci, gdy
sq niechetne, do zrobienia czegos, czego nie czuja sie w stanie lub nie chca zrobic.
,Badz postuszny, a zobaczysz, ze ci sie uda”, méwiag wtedy mama lub tata:



psychologia dzieciecego swiata jest doskonale respektowana. Ale sa to takze, i to
o wiele wiecej, stowa, ktorymi Syn objawia tajemnice niemozliwego, tajemnice,
ktora jest ukryta w Jego postuszenstwie. Dostojny mezczyzna, ktory nakazuje
rzecz niemozliwg, dzieki swojemu ludzkiemu doswiadczeniu wie, ze niemozliwos¢
jest miejscem, w ktédrym Ojciec dziata ze swoim Duchem, pod warunkiem, ze
otworzy sie Mu drzwi swoim postuszenstwem.

Jan oczywiscie pozostaje zaniepokojony i oszotomiony, ale jest to postawa, jakiej
doswiadcza cztowiek w obliczu tej ,niemozliwosci” paschalnej, w obliczu cudu
cudéw, ktérego znakiem jest kazde inne zbawcze wydarzenie. Po wnikliwej
analizie fenomenologii niemozliwego, J.L. Marion stwierdza: ,W poranek
wielkanocny tylko Chrystus moze jeszcze powiedzie¢ Ja: tak ze przed Nim kazde
transcendentalne ja musi rozpoznac siebie jako [...] zakwestionowane ja,

poniewaz jest zdezorientowane”™. Wielkanoc sprawia, ze to, co najbardziej realne
w historii, staje sie czyms, co niewierzace ja uznaje a priori za niemozliwe.
Niemozliwos¢ Boga, aby mogta zosta¢ uznana w swaojej realnosci, wymaga zmiany
horyzontu, ktora nazywamy wiarqg.

Nic wiec dziwnego, ze we $nie dialektyka mozliwego-niemozliwego przeplata sie z
inng dialektyka, dialektyka jasnosci i ciemnosci. Charakteryzuje ona przede
wszystkim sam obraz Pana, ktérego twarz jest tak jasna, Ze Jan nie moze na nia
patrze¢. Na tej twarzy swieci w rzeczywistosci boskie swiatto, ktore paradoksalnie
wytwarza ciemnos$¢. Nastepnie sa stowa mezczyzny i kobiety, ktore cho¢ jasno
wyjasniajg, co Jan musi zrobi¢, to jednak pozostawiaja go zdezorientowanego i
przestraszonego. Na koniec pojawia sie symboliczny obraz, poprzez metamorfoze
zwierzat, ktory jednak prowadzi do jeszcze wiekszego niezrozumienia. Jan moze
tylko prosi¢ o dalsze wyjasnienia: ,Blagatem, aby méwita, abym mogt zrozumiec,
bo nie wiedziatem, o co chodzi”, ale odpowiedz, ktéra otrzymuje od kobiety o
majestatycznym wygladzie, jeszcze bardziej opdznia moment zrozumienia: , W
swoim czasie wszystko zrozumiesz”.

Oznacza to z cala pewnoscia, ze tylko poprzez realizacje tego, co jest juz
uchwytne we $nie, tj. poprzez mozliwe postuszenstwo, przestrzen do wyjasnienia
jego przestania zostanie szerzej otwarta. W rzeczywistosci nie polega ono po
prostu na idei, ktéra nalezy wyjasni¢, ale na stowie sprawczym, skutecznej
lokalizacji, ktéra wlasnie poprzez urzeczywistnienie swojej operacyjnej mocy
manifestuje swoje najgtebsze znaczenie.



Ta dialektyka swiatta i ciemnosci oraz odpowiadajaca jej praktyczna forma
dostepu do prawdy sa elementami charakteryzujacymi teologiczna strukture aktu
wiary. Wierzy¢ w istocie oznacza kroczy¢ w swietlistym obloku, ktéry wskazuje
czlowiekowi droge, ale jednoczesnie pozbawia go mozliwosci zdominowania jej
swoim spojrzeniem. Chodzi¢ w wierze to chodzi¢ jak Abraham, ktory , wyruszyt,
nie wiedzac, dokad idzie” (Hbr 11, 8); jednak nie w tym sensie, ze wyruszyt na
przygode, poruszajac sie przypadkowo, ale w tym sensie, ze wyruszyt w
postuszenstwie ,do miejsca, ktére miat otrzymac¢ w dziedzictwo”. Nie mogt znac z
gory ziemi, ktéra zostala mu obiecana, poniewaz jego gotowos¢ i wewnetrzne
poddanie sie naprawde przyczynity sie do jej istnienia jako takiej, jako ziemi
spotkania i przymierza z Bogiem, a nie tylko jako przestrzeni geograficznej, do
ktérej mozna dotrze¢ w materialny sposéb. Stowa Maryi skierowane do Jana - ,w
swoim czasie wszystko zrozumiesz” - nie sg wiec tylko zyczliwa matczyna zacheta,
podobna do tej, jaka matki daja swoim dzieciom, gdy nie moga im wiecej wyjasnic,
ale zawieraja one najwiecej Swiatta, jakie mozna ofiarowac tym, ktorzy musza
kroczy¢ w wierze.

Tajemnica Imienia

Po dotarciu tego punktu refleksji jesteSmy w stanie lepiej zinterpretowac inny
wazny element doswiadczenia snu. Jest nim fakt, ze w centrum podwdjnego
napiecia miedzy mozliwym i niemozliwym oraz miedzy znanym i nieznanym, w
centrum narracji snu, znajduje sie temat tajemniczego Imienia dostojnego
mezczyzny cztowieka. Gesty dialog sekcji trzeciej [snu] jest w rzeczywistosci
przeplatany pytaniami, ktore powtarzaja ten sam temat: ,Kim jestes Panie, ze
nakazujesz mi rzeczy niemozliwe?” ,Kim jestes, Zze mowisz w ten sposéb?”; i
wreszcie: ,Moja mama mowi mi, zebym bez jej pozwolenia nie przytaczat sie do
tych, ktorych nie znam. Dlatego prosze powiedzie¢ mi swoje imie”. Dostojny
mezczyzna méwi Janowi, aby zapytatl swoja matke o Imie, ale w ta ostatnia nie
chce mu powiedzie¢. Do konca pozostaje ono owiane tajemnica.

WspomnieliSmy juz, w czesci poswieconej rekonstrukcji biblijnego tta snu, ze
temat Imienia jest scisle zwigzany z epizodem powotania Mojzesza przy ptonacym
krzewie (Wj 3). Strona ta stanowi jeden z centralnych tekstéw objawienia Starego
Testamentu i ktadzie podwaliny pod cata mysl religijna Izraela. André LaCoque
zaproponowat, aby nazwacé ja ,objawieniem objawien”, poniewaz stanowi ona
zasade jednosci struktury narracyjnej i normatywnej, ktora kwalifikuje narracje



Ksiegi Wyjscia jako komoérke-matke catego Pisma Swietego™. Wazne jest, aby
zauwazy¢, jak tekst biblijny artykutuje w Scistej jednosci stan niewoli ludu w
Egipcie, powotanie Mojzesza i objawienie teofaniczne. Objawienie Imienia Bozego
Mojzeszowi nie odbywa sie jako przekazanie informacji do poznania lub danych do
zdobycia, ale jako manifestacja osobistej obecnosci, ktéra ma na celu wzbudzenie
stabilnej relacji i wygenerowanie procesu wyzwolenia. W tym sensie objawienie

Imienia BoZego jest ukierunkowane na przymierze i misje_. ,Imie jest zaré6wno
teofaniczne, jak i sprawcze, poniewaz ci, ktérzy je otrzymuja, nie sa po prostu

wprowadzani w boska tajemnice, ale sg odbiorcami aktu zbawienia”".

Imie bowiem, w przeciwienstwie do pojecia, nie oznacza jedynie istoty, ktora
nalezy pomysleé, ale innos¢, do ktorej nalezy sie odniesc¢, obecnos¢, ktora nalezy
przywota¢, podmiot, ktory proponuje siebie jako prawdziwego rozmowce
egzystencji. Fakt, ze Bdg objawia sie jako ,Ja”, sugeruje gloszenie
nieporéwnywalnego bogactwa ontologicznego samego Bytu, ktéry nigdy nie moze
by¢ adekwatnie zdefiniowany, ale wskazuje, ze tylko poprzez osobista relacje z
Nim mozna uzyskac dostep do Jego tozsamosci, Tajemnicy Bytu, ktérym On jest.
Objawienie osobowego Imienia jest zatem aktem stowa, ktéry rzuca wyzwanie
odbiorcy, proszac go o usytuowanie sie w relacji do mowiacego. Tylko w ten
sposéb mozliwe jest uchwycenie jego znaczenia. Co wiecej, takie objawienie
wyraznie staje sie fundamentem wyzwolenczej misji, ktéra musi wypetnic
Mojzesz: ,Ja-jestem postal mnie do was” (Wj 3, 14). Przedstawiajac sie jako Bdg
osobowy, a nie Bdg przywigzany do terytorium, jako Bog obietnicy, a nie tylko
jako Pan niezmiennej powtarzalnosci, Jahwe bedzie w stanie podtrzymacé
wedréwke ludu, jego podréz ku wolnosci. Ma zatem Imie, ktére daje o sobie znag,
o ile prowokuje przymierze i porusza historie.

To Imie to zostanie w pelni objawione jedynie przez Jezusa. Tak zwana modlitwa
kaptanska Jezusa, ktora czytamy w J 17, utozsamia objawienie Imienia Bozego
jako serce misji chrystologicznej (w. 6, 11, 12, 26). Na tej stronie, jak stwierdza
Ratzinger, ,sam Chrystus jawi sie nam niemal jako ptonacy krzew, z ktorego imie

Boga splywa na ludzi” . W Nim Bég staje sie w pelni wzywalny, poniewaz w Nim
w peti wszedt we wspotistnienie z nami, zamieszkujac nasza historie i prowadzac
ja do swojego ostatecznego exodusu. Paradoks polega na tym, ze Boze Imie
objawione przez Jezusa zbiega sie z sama Tajemnica Jego osoby. Jezus w
rzeczywistosci moze przypisa¢ sobie Boskie Imie - ,Ja jestem” - objawione



Mojzeszowi w krzewie. Boze Imie objawia sie zatem w swej niewyobrazalnej
trynitarnej gtebi, ktorej petnie objawi dopiero wydarzenie paschalne. Przez swoje
postuszenstwo az do smierci na krzyzu Jezus zostaje wywyzszony w chwale i
otrzymuje Imie, ktore jest ponad wszelkie inne imie, tak ze przed Nim zgina sie
kazde kolano w niebie, na ziemi i pod ziemia. Zatem tylko w Imieniu Jezusa jest
zbawienie, poniewaz w Jego historii Bog w pelni dokonat objawienia swojej
wlasnej tajemnicy trynitarne;j.

,Powiedz mi swoje imie”: na to pytanie Jana nie mozna odpowiedzie¢ po prostu
formutg, imieniem rozumianym jako zewnetrzna etykieta osoby. Aby pozna¢ Imie
Tego, ktory przemawia we $nie, nie wystarczy otrzymac informacje, ale konieczne
jest zajecie pozycji przed Jego aktem mowienia. Oznacza to, ze konieczne jest
wejscie w relacje intymnosci i poddania sie, ktéra Ewangelie opisuja jako
,przebywanie” z Nim. To dlatego, gdy pierwsi uczniowie pytaja Jezusa o Jego
tozsamosc¢ - ,Nauczycielu, gdzie mieszkasz?” lub dostownie ,gdzie przebywasz?” -
On odpowiada: ,,ChodZcie, a zobaczycie” (J 1,38s.). Jedynie ,przebywajac” z Nim,
mieszkajac w Jego tajemnicy, wchodzac w Jego relacje z Ojcem, mozna naprawde
poznaé, Kim On jest.

Fakt, ze postac¢ ze snu nie odpowiada Janowi, tak jak my bysmy to uczynili,
przedstawiajac to, co jest napisane na naszym dowodzie tozsamosci, wskazuje, ze
Jego Imie nie moze by¢ poznane jako czysto zewnetrzna nazwa, ale ukazuje swoja
prawde tylko wtedy, gdy pieczetuje doswiadczenie przymierza i misji. Jan pozna
wiec to Imie, przemierzajac dialektyke tego, co mozliwe i tego, co niemozliwe,
jasnosci i ciemnosci; pozna je, wypekiajac powierzona mu misje oratoryjna. Pozna
Go zatem, noszac Go w sobie, dzieki historii przezywanej jako historia
zamieszkana przez Niego. Pewnego dnia Cagliero zaswiadczy o ksiedzu Bosko, ze
jego sposob kochania byt ,czuly, wielki, silny, ale caly duchowy, czysty,
prawdziwie czysty”, tak bardzo, ze ,dawat doskonate wyobrazenie o mitosci, jaka

Zbawiciel nosit dla dzieci”". Wskazuje to, ze Imie dostojnego mezczyzny, ktérego

twarz byla tak jasna, ze oslepiata wzrok snigcego, tak naprawde weszto w zycie
ksiedza Bosko jak piecze¢. Doswiadczyt on experientia cordis poprzez droge wiary
i nasladowania. Jest to jedyna forma, w ktérej mozna odpowiedzie¢ na pytanie
snu.

Macierzynskie posrednictwo



W niepewnosci co do Tego, ktory go posyla, jedynym mocnym punktem, do
ktorego Jan moze przylgnaé¢ we Snie, jest odniesienie do matki, a raczej do dwéch:
Matki dostojnego mezczyzny i jego wtasnej. W rzeczywistosci odpowiedzi na jego
pytania brzmia tak: ,Jestem synem tej, ktéra twoja matka nauczyta cie pozdrawiac
trzy razy dziennie”, a nastepnie ,Zapytaj moja Matke o moje Imie”. To, ze
przestrzen mozliwosci wyjasnienia jest maryjna i macierzynska, jest niewatpliwie
czyms$, nad czym warto sie zastanowié. Maryja jest miejscem, w ktérym ludzkosc
urzeczywistnia najwyzsza zgodnos¢ ze swiatlem pochodzacym od Boga i ze
stworzong przestrzenig, w ktorej Bog przekazat swiatu swoje Stowo, ktére stato
sie ciatem. Wskazuje na to réwniez fakt, ze po przebudzeniu ze snu, osoba, ktéra
najlepiej rozumie jego znaczenie i zakres, jest matka Jana, Malgorzata. Na
réznych poziomach, ale zgodnie z prawdziwa analogig, Matka Pana i matka Jana
reprezentuja kobiece oblicze Kosciota, ktory okazuje sie zdolny do duchowej
intuicji i stanowi tono, w ktorym wielkie misje sa zarzadzane i rodzone.

Nie zaskakuje wiec fakt, ze dwie matki sa zestawione ze soba i to doktadnie w tym
momencie, w ktorym chodzi o dotarcie do sedna kwestii przedstawionej we $nie, a
mianowicie wiedzy o Tym, ktory powierza Janowi zyciowa misje. Podobnie jak w
przypadku podworka w poblizu domu, tak i w przypadku matki, w intuicji snu
otwieraja sie przestrzenie najbardziej znanego i codziennego doswiadczenia,
ukazujac w swoich fatdach niezgtebiona gtebie. Znane gesty modlitwy,
Pozdrowienie Anielskie, ktére odmawiato sie trzy razy dziennie w kazdej rodzinie,
nagle pojawia sie jako to, czym tak naprawde jest: jako dialog z Tajemnica. W ten
sposob Jan odkrywa, ze juz w szkole swojej matki nawiazat wiez z majestatyczna
Panig, ktéra moze mu wszystko wyjasni¢. Istnieje wiec juz pewien rodzaj
kobiecego kanatu, ktory pozwala przezwyciezy¢ pozorny dystans miedzy ,biednym
i nieSwiadomym dzieckiem” a ,szlachetnie ubranym” mezczyzna. To kobiece,
maryjne i macierzynskie posrednictwo bedzie towarzyszy¢ Janowi przez cate jego
zycie i sprawi, ze dojrzeje w nim szczegodlna sktonnos¢ do czczenia Dziewicy z
tytutem Wspomozycielki, stajac sie Jej apostotem dla swoich chtopcow i dla catego
Kosciota.

Pierwsza pomocg, jaka Matka Boza mu oferuje, jest to, czego dziecko naturalnie
potrzebuje: pomoc nauczycielki. To, czego musi go nauczyé, to dyscyplina, ktéra
czyni czlowieka prawdziwie madrym, bez ktérej ,wszelka madrosc¢ staje sie
gltupstwem”. Jest to dyscyplina wiary, ktéra polega na zaufaniu Bogu i
postuszenstwie nawet w obliczu rzeczy niemozliwych i niejasnych. Maryja



przekazuje ja jako najwyzszy wyraz wolnosci i najbogatsze zrédto duchowej i
wychowawczej ptodnosci. Noszenie w sobie niemozliwosci Boga i kroczenie w
ciemnosci wiary jest w rzeczywistosci sztuka, w ktérej Dziewica przewyzsza
wszelkie stworzenie.

W swojej peregrinatio fidei, nierzadko naznaczonej ciemnoscia i niezrozumieniem,
uczynitla to mozolng praktyka. Wystarczy wspomnie¢ epizod odnalezienia
dwunastoletniego Jezusa w Swiatyni (Lk 2, 41-50). Na pytanie matki: ,Synu,
czemu nam to uczynites? Oto ojciec Twdj i ja, z bélem serca, szukaliSmy Ciebie”,
Jezus odpowiada w zaskakujacy sposob: ,Dlaczego Mnie szukaliScie? Czyz nie
wiedzieliscie, ze musze zajaé sie sprawami mojego Ojca?”. Ewangelista zauwaza:
,Lecz oni nie zrozumieli tego, co im powiedzial”. Jeszcze mniej prawdopodobne
jest, ze Maryja zrozumiata, kiedy jej macierzynstwo, uroczyscie ogtoszone z
wysoka, zostalo niejako wywtaszczone z niej, aby mogto staé¢ sie wspdlnym
dziedzictwem wspolnoty uczniéw: ,Kto peini wole Ojca mojego, ktory jest w
niebie, ten Mi jest bratem i siostra, i matka” (Mt 12, 50). Potem, u stop krzyza,
gdy nad cala ziemia zapadla ciemnos¢, wypowiedziane w chwili wezwania Oto
jestem nabrato rysow skrajnego wyrzeczenia, oddzielenia od Syna, w miejsce
ktérego miata przyjaC grzeszne dzieci, dla ktérych miata pozwoli¢, by Jej serce
zostato przebite mieczem.

Kiedy wiec majestatyczna Pani ze snu rozpoczyna swoje zadanie jako
nauczycielka, kltadac reke na gtowie Jana, mowi do niego: ,W swoim czasie
wszystko zrozumiesz”, to czerpie Ona te stowa z duchowych wnetrznosci wiary,
ktora u stop krzyza uczynita jg Matkq kazdego ucznia. Pod jej dyscyplina Jan
bedzie musial pozosta¢ przez cale swoje zycie: jako mtodzieniec, jako
seminarzysta, jako kaptan. W szczegolny sposob bedzie musiat tam pozostaé, gdy
jego misja nabierze rozmiaréw, ktorych nie mogt sobie wyobrazi¢ w momencie
swojego snu; kiedy to bedzie musiat sta¢ sie w sercu Kosciota zatozycielem rodzin
zakonnych przeznaczonych dla mtodziezy na wszystkich kontynentach. Wtedy Jan,
ktoéry stat sie ksiedzem Bosko, zrozumie takze gtebsze znaczenie gestu, z jakim
dostojny mezczyzna dat mu swoja matke jako ,nauczycielke”.

Kiedy mtody cztowiek wstepuje do rodziny zakonnej, znajduje na powitanie
mistrza nowicjatu, ktéremu zostaje powierzony, aby wprowadzit go w ducha
Zakonu i pomdgt mu go przyswoic¢. Gdy chodzi o ZatozZyciela, ktéry musi otrzymac
od Ducha Swietego pierwotne $wiatlo charyzmatu, Pan zrzqdza, Ze to jego witasna
Matka, Dziewica Piecdziesiqtnicy i niepokalany wzdor Kosciota, ma byc¢ jego



Mistrzyniq. Tylko Ona, ,petna taski”, w rzeczywistosci rozumie wszystkie
charyzmaty od wewnatrz, jak osoba, ktora zna wszystkie jezyki i méwi nimi jak
wilasnymi.

W efekcie, Pani ze snu wie, jak precyzyjnie i wtasciwie wskaza¢ mu bogactwa
charyzmatu oratoryjnego. Nie dodaje nic do stéw Syna, ale ilustruje je scena
dzikich zwierzat, ktore staly sie oswojonymi jagnietami i wskazaniem cech, ktére
Jan bedzie musiat dojrze¢, aby wypetni¢ swoja misje: ,pokorny, silny, wytrzymaty”.
W tych trzech przymiotnikach, oznaczajacych wigor ducha (pokore), charakter
(site) i ciatlo (krzepkosé), jest wielka konkretnos$¢. Sa to rady, ktérych mozna by
udzieli¢ mtodemu nowicjuszowi, ktéry ma dlugie doswiadczenie w oratorium i wie,
czego wymaga ,pole”, na ktorym trzeba ,pracowac”. Salezjanska tradycja
duchowa starannie strzegta stow tego snu, ktore odnosza sie do Maryi.
Konstytucje salezjanskie wyraznie nawiazuja do niego, gdy méwia: ,NajsSwietsza

Maryja Panna wskazala Ksiedzu Bosko pole dziatania wsréd mtodziezy”™”. Albo
przypominaja, ze ,Ksiadz Bosko, wiedziony przez Maryje, ktéra byta mu
Mistrzynia, zyt w spotkaniach z chtopcami pierwszego Oratorium doswiadczeniem
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duchowym i wychowawczym, ktére nazwat Systemem Prewencyjnym

Ksiadz Bosko widziat w Maryi decydujaca role w swoim systemie wychowawczym,
widzac w Jej macierzynstwie najwyzsza inspiracje tego, co oznacza
,Zapobieganie”. Fakt, ze Maryja interweniowata od pierwszego momentu jego
charyzmatycznego powotania, ze odegrata tak centralna role w tym $nie, na
zawsze uswiadomi ksiedzu Bosko, ze nalezy Ona do korzeni charyzmatu i Ze tam,
gdzie ta inspirujgca rola nie jest uznawana, charyzmat nie jest rozumiany w swaojej
autentycznosci. Dana jako Mistrzyni Janowi w tym $nie, musi by¢ nig takze dla
wszystkich, ktorzy podzielaja jego powotanie i misje. Jak nastepcy Ksiedza Bosko
nigdy nie przestali potwierdzaé, ,powotanie salezjanskie jest niewyttumaczalne,
zaré6wno w swoich narodzinach, jak i w swoim rozwoju, i zawsze, bez

macierzynskiego i nieprzerwanego wkladu Maryi”"

Moc lagodnosci

,Nie biciem, ale tagodnoscia i mitoscia masz pozyskac tych swoich przyjaciot”: te
stowa sa niewatpliwie najbardziej znanym wyrazeniem snu z 9-tego roku zycia,
tymi, ktére w jakis sposob podsumowuja jego przestanie i przekazuja jego
inspiracje. Sa to rowniez pierwsze stowa, ktére dostojny mezczyzna wypowiada do



Jana, przerywajac jego gwattowne wysitki, by potozy¢ kres nieporzadkowi i
bluznierstwu swoich kolegéw. Nie jest to tylko formuta, ktora przekazuje zawsze
aktualne zdanie madrosciowe, ale wyrazenie okreslajace sposdéb wykonania
rozkazu (,polecil mi stanac¢ na czele tych chtopcéw”), za pomoca ktorego, jak
powiedzieliSmy, celowy ruch sumienia snigcego zostaje przekierowany. Zapat
bicia musi sta¢ sie impulsem miltosierdzia, roztozona energia represyjnej
interwencji musi ustapi¢ miejsca tagodnosci. Termin ,tagodnos$¢” nabiera tutaj
znacznej wagi, co jest jeszcze bardziej uderzajace, gdy wezmie sie pod uwage, ze
odpowiedni przymiotnik zostanie uzyty pod koniec snu do opisania barankow
ucztujacych wokot Pana i Maryi. Zestawienie to sugeruje spostrzezenie, ktore nie
wydaje sie bez znaczenia: aby ci, ktorzy byli dzikimi zwierzetami, mogli stac sie
Jtagodnymi” barankami, ich wychowawcy muszq przede wszystkim stac sie
tagodni. Obaj, cho¢ z réznych punktdéw wyjscia, musza przejs¢ metamorfoze, aby
wejs¢ na chrystologiczng orbite tagodnosci i mitosci. Dla grupy hatasliwych i
kiétliwych chtopcow tatwo jest zrozumiec, czego wymaga ta zmiana. Dla
wychowawcy jest to by¢ moze mniej oczywiste. Przeciez juz teraz opowiada sie on
po stronie dobra, pozytywnych wartosci, porzadku i dyscypliny: jakiej wiec zmiany
mozna od niego wymagac?

Pojawia sie tutaj temat, ktory bedzie miat decydujacy rozwoj w zyciu ksiedza
Bosko, przede wszystkim na poziomie stylu dziatania i, do pewnego stopnia, takze
na poziomie refleksji teoretycznej. Chodzi o orientacje, ktéra prowadzi ksiedza
Bosko do kategorycznego wykluczenia systemu wychowawczego opartego na
represji i karceniu, do wyboru z przekonaniem metody opartej na mitosci, ktora
ksigdz Bosko nazwie ,systemem prewencyjnym”. Oprécz réznych implikacji
pedagogicznych wynikajacych z tego wyboru, dla ktorych odsytlamy do bogatej
bibliografii, interesujace jest tutaj podkreslenie wymiaru teologiczno-duchowego,
ktory lezy u podstaw tego kierunku, wobec ktorego stowa ze snu stanowia w
pewien sposob intuicje i wyzwalacz. - 63 -

Stawiajac sie po stronie dobra i ,prawa”, wychowawca moze ulec pokusie, aby
ustawi¢ swoje dziatania z dzieémi zgodnie z logika, ktéra ma na celu
zaprowadzenie porzadku i dyscypliny gtownie poprzez zasady i normy. Jednak
nawet prawo niesie w sobie dwuznacznos¢, ktéra czyni je niewystarczajacym do
kierowania wolnoscia, nie tylko ze wzgledu na ograniczenia, ktore niesie w sobie
kazda ludzka regula, ale takze ze wzgledu na ograniczenie, ktére ostatecznie ma
porzadek teologiczny. Cata refleksja pawtowa jest wielka medytacja na ten temat,



poniewaz Pawel dostrzegt w swoim osobistym doswiadczeniu, ze prawo nie
uchronito go przed byciem ,bluznierca, przesladowca i gwattownikiem” (1 Tm 1,
13). Pismo Swiete naucza, ze samo Prawo dane przez Boga nie wystarcza do
zbawienia czlowieka, jesli nie istnieje inna osobista Zasada, ktora integruje i
uwewnetrznia je w ludzkim sercu. Paul Beauchamp szczesliwie podsumowuje te
dynamike, gdy stwierdza: ,,Prawo jest poprzedzone przez Jestes kochany, a po nim
nastepuje Bedziesz kochat. Jestes kochany: fundament prawa, i Bedziesz kochat:

jego przezwyciezenie”!"”. Bez tego fundamentu i tego przezwyciezenia prawo nosi
w sobie oznaki przemocy, ktora ujawnia jego niezdolnosé¢ do generowania dobra,
ktére jednak nakazuje osiagnacC. Wracajac do sceny ze snu, ciosy i uderzenia,
ktore Jan zadaje w imie Swietego przykazania Bozego, ktore zabrania
bluznierstwa, ujawniaja niewystarczalnos¢ i dwuznacznos¢ kazdego
moralizatorskiego impulsu, ktory nie jest wewnetrznie przemieniany z gory.

Stad konieczne jest, aby Jan i ci, ktérzy beda uczy¢ sie od niego duchowosci
prewencyjnej, nawrdcili sie na niespotykanqg dotqd logike wychowawczq, ktora
wykracza poza rezim prawa. Taka logike umozliwia jedynie Duch
Zmartwychwstatego, rozlany w naszych sercach. Tylko Duch Swiety umozliwia
przejscie od sprawiedliwosci formalnej i zewnetrznej (czy to klasycznej
,dyscypliny” i ,dobrego zachowania”, czy tez nowoczesnej ,procedur” i
,0siagnietych celéw”) do prawdziwej swietosci wewnetrznej, ktora osiaga dobro,
poniewaz jest wewnetrznie przyciagana i zdobywana. Ksigdz Bosko pokazal, ze
ma tego swiadomos¢, kiedy w swoim pisSmie o Systemie Prewencyjnym szczerze
oswiadczyl, ze wszystko opiera sie na stowach sw. Pawta: ,Charitas benigna est,
patiens est; omnia suffert, omnia sperat, omnia sustinet,,.

Tylko mitos¢ teologalna, ktéra czyni nas uczestnikami zycia Bozego, jest w stanie
nadaé¢ dzietu wychowania ceche, ktéra urzeczywistnia jego wyjatkowa
ewangeliczng jakos¢. Nie bez powodu Nowy Testament okresla cichosé¢ i
lagodnos¢ jako charakterystyczne cechy ,madrosci pochodzacej z gory”: jest ona
,czysta, dalej, sktonna do zgody, ustepliwa, postuszna, petna mitosierdzia i
dobrych owocow, wolna od wzgledéw ludzkich i obtudy” (Jk 3, 17). Dlatego ,, owoc
za$ sprawiedliwosci sieja w pokoju ci, ktérzy zaprowadzaja pokdj” (Jk 3,18).
,Lagodnosé¢” lub w jezyku salezjanskim ,mitujaca dobro¢” [amorevolezzal, ktéra
charakteryzuje taka madros¢, jest znakiem kwalifikacyjnym serca, ktore przeszio
prawdziwa paschalna przemiane, pozwalajac sie pozbawié¢ wszelkich form
przemocy.



,Nie biciem”: sila tego poczatkowego nakazu, na ktéry by¢ moze byliSmy gtusi,
aby zrozumieé jego nakazujacy charakter, staje sie echem najmocniejszych stéw
Ewangelii: ,Ale powiadam wam: Nie sprzeciwiajcie sie ztemu” (Mt 5, 39) lub
»,Schowaj miecz do pochwy” (Mt 26, 52; por. J 18, 11). Odnosi sie to do jednej z
cech, ktére stanowia o bezprecedensowej nowosci chrzescijanskiego
,wydarzenia”, a mianowicie do tego, ze absolutnos¢ jego prawdziwego
twierdzenia wyraza sie wytqcznie w formie agape, czyli daru z siebie dla zycia
drugiego. Zaczynajac od pierwszych stéw snu, znajdujemy sie zatem w samym
sercu chrzescijanskiego objawienia, gdzie chodzi o autentyczne Oblicze Boga i
zwigzane z nim nawrdcenie. ,Styl” wychowania chrzescijanskiego, jego zdolnosc¢
do tworzenia praktyk i postaw prawdziwie zakorzenionych w wydarzeniu
chrystologicznym, rozgrywa sie wtasnie w relacji z tym Obliczem.

Gramatyka religijna nie jest w stanie odda¢ Mu czci. Historia Jezusa pokazuje
do$¢ wyraznie, ze nawet w ramach tej gramatyki, z jej kodeksami i rytuatami, jej
zasadami i instytucjami, moze zakorzenic sie cos, co nie pochodzi od Boga, a
nawet sprzeciwia sie Mu. Wydarzenie chrystologiczne przychodzi wtasnie po to,
aby ujawnié¢ te wewnetrzne sprzecznosci w praktyce sacrum, ktéra synowie
Adama przekazali swoim dzieciom, dostosowujac ja do swoich standarddéw
sprawiedliwosci i kary; gotowi, w imie Prawa, ukamienowac cudzotoznice i
ukrzyzowaé Swietego Bozego.

W obliczu tego znieksztatconego sposobu rozumienia religii Jezus przyszedi, aby
zainaugurowac inne Krolestwo, ktorego jest Panem i ktérego mesjanski wjazd do
Jerozolimy emblematycznie ujawnia logike. Wjezdzajac do Swietego Miasta na
grzbiecie osiotka, Jezus przedstawia sie jako Mesjasz-Krdl, ktory nie podbija ludzi
bronig i armiami, ale jedynie cicha moca prawdy i mitosci. Dar Jego zycia, ktory
wypelni w miescie Dawida, jest jedyna droga, dzieki ktérej Krolestwo Boze moze
przyjs¢ na swiat. Jego tagodnos¢ jako Baranka Paschalnego jest jedyna mocg, z
jaka Ojciec chce zdoby¢ nasze serca, pokazujac wiarygodnos¢ wiezi i
sprawiedliwosé korespondencji.

,Nie biciem, ale tagodnoscia i mitoscig masz pozyskac tych swoich przyjaciét”.
Odczytywanie tych stéw w kontekscie ewangelicznego objawienia oznacza
uznanie, ze poprzez nie Jan otrzymuje wewnetrzne poruszenie, ktore w swej

nieskazitelnej autentycznosci moze wypltywac jedynie z Serca Chrystusa'®. ,Nie z

biciem, ale tagodnoscia” jest przettumaczeniem w sposéb wychowawczy ,bardzo



osobistego” stylu Jezusa.

Oczywiscie , pozyskiwanie” mtodych ludzi w ten sposéb jest bardzo wymagajacym
zadaniem. Oznacza to, Ze nie nalezy poddawac¢ sie chtodowi wychowania opartego
wylacznie na zasadach, ani dobroci propozycji, ktéra rezygnuje z potepiania
,brzydoty grzechu” i prezentowania ,szlachetnosci cnoty”. Zdobywanie dobra
poprzez proste ukazywanie mocy prawdy i mitosci, poswiadczone oddaniem ,do
ostatniego tchnienia”, jest figura metody wychowawczej, ktéra jest jednoczesnie
prawdziwa duchowoscia.

Nic dziwnego, ze Jan we $Snie opiera sie wejsciu w ten ruch i prosi o dobre
wyjasnienie Tego, kto go przekazuje. Kiedy jednak je zrozumie, czyniac to
przestanie najpierw instytucja ,Oratorium”, a nastepnie takze rodzina zakonna,
pomysli, ze opowiedzenie snu, w ktérym nauczyl sie tej lekcji, bedzie
najpiekniejszym sposobem podzielenia sie najbardziej autentycznym znaczeniem
swojego doswiadczenia ze swoimi dzie¢mi. To Bog kierowat wszystkim, to On sam
odcisngt pierwotny ruch tego, co stanie sie charyzmatem salezjanskim.

Ks. Andrea Bozzolo, sdb, rektor Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego
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